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Resumo

Esse artigo tece uma reflexdo sobre o processo de mobilizacdo da comunidade negra
rural Familia dos Amaros, localizada no Municipio de Paracatu/MG, que se encontra em
processo de constru¢do identitaria como comunidade remanescente de quilombo, na esteira
da mobilizacdo nacional das comunidades negras rurais pela reivindicacao de seus direitos.
Tal realidade é contextualizada na atuacdo do Estado brasileiro e sua interface com os
movimentos sociais. A Antropologia insere-se nesse contexto na medida em que a disciplina
tem papel fundamental na sua conceituacao e, nesse sentido, vem contribuindo para delinear
a intervencdo do Estado junto as comunidades negras rurais. Para entender esse cendrio,
tenho me valido, além das reflexdes da antropologia contemporanea sobre as comunidades
quilombolas, de tedricos que pensam a construcdo das identidades na pds-modernidade,

como Stuart Hall.

Palavras-chave
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Introducao

A Familia dos Amaros constitui uma comunidade negra rural, com cerca de 400
pessoas, residentes nos municipios de Paracatu/MG, Luziania/GO, Cristalina/GO e
Vazante/MG. Esse grupo descende do escravo alforriado Amaro Pereira das Mercés, que
teria nascido entre 1760 e 1770, estimativa baseada em documentos de batismo encontrados
na Diocese de Paracatu.

Amaro estabeleceu-se em uma regido denominada Pituba, tendo adquirido parte de

suas terras por meio de compra, registrada nos documentos histéricos encontrados em
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Paracatu, bem como nos Arquivos Publicos Mineiro e Nacional. L4 iniciou a saga dessa
familia negra. Hoje, tal territdrio corresponde a 1.050,1695 hectares e esté localizado acerca
de oito quilometros da sede do municipio de Paracatu, as margens da rodovia estadual MG
188 e proximo ao Arraial da Lagoa de Santo Antonio.

A comunidade dos Amaros sofreu um processo de expropriagdo de seu territorio, que
se iniciou nos anos de 1940 e segue até hoje, em fun¢do de continuadas pressdes realizadas
por fazendeiros e outros atores que também se estabeleceram nessa drea, porém,
posteriormente a Amaro. Esse processo € responsavel pela atual dispersdao do grupo e
também pela sua favelizacao.

A histéria dos Amaros se repete por quase toda a extensdo do territério nacional. A
maioria das comunidades negras rurais teve seus territorios e, conseqiientemente, seus
modos de vida, expropriados por poderes locais, nacionais ou até mesmo transnacionais.
Vale destacar que a primeira lei de terras do Brasil, Lei n°601 de 1850, a qual estabeleceu a
necessidade de legitimacdo dos direitos fundidrios, ao ser posta em pratica pelo poder
eclesidstico, excluiu as familias negras desse processo.

Nessa dindmica estd claramente expresso o racismo estruturante de nossa sociedade,
acompanhado da ideologia de nacdo que se delineia historicamente. Ou seja, é recorrente na
histéria do Brasil a subordinacdo dos interesses de pequenos produtores e produtoras rurais
aos grandes interesses econdmicos representados por projetos de monocultura, de empresas
da drea de celulose, mineragdo e até de grandes projetos governamentais, por exemplo,
espaciais e militares.

Dentro desse contexto, me proponho a fazer uma reflexa@o inicial sobre a politiza¢dao
da realidade das comunidades negras rurais e a resposta que o Estado vem dando a esse

processo.

Contextualizacao

No imagindrio nacional, quilombo ¢é algo do passado que teria desaparecido do pais
com o término do sistema escravocrata. Nessa perspectiva, o grande exemplo é o Quilombo
dos Palmares, liderado pelo legenddrio Zumbi, por tantas vezes romantizado na nossa historia.

Novos estudos historiograficos, situados na segunda metade do século passado, trazem
a tona outra versao sobre a realidade da populacdo negra no meio rural. Nesse sentido, relata-
se a experiéncia de quilombos formados ao longo do periodo escravista e posteriormente ao
seu declinio, a partir da constituicio de nicleos de familias negras vivendo em terras
abandonadas por senhores, ou terras doadas aos negros, também em terras doadas aos(as)

santos(as) que os negros cultuavam. Houve ainda casos de formagao de quilombos em locais



de refiigio dos escravos e casos em que negros (escravos ou ex-escravos) conseguiram
arrecadar capital para comprar terras, onde se constituiram quilombos, que é o caso dos
Amaros.

Enfim, tais estudos demonstram que surgiram quilombos durante todo o periodo
escravista, em praticamente todo o territério nacional. Em seus diversos modos de formagao,
o que se destaca € a existéncia de grupos dotados de uma ldgica social, econdmica e cultural
diversa — a maioria das vezes antagOnica - vivendo no seio da sociedade escravocrata, e se
destaca principalmente a continuidade desses grupos, que estabeleceram com a terra uma
relacdo com base na posse comunal.

A discussdo sobre os quilombos contemporaneos foi trazida a tona pelo movimento
negro’, principalmente nos anos 70, como parte do contexto da luta contra o preconceito
racial, enfatizando os quilombos como icones da resisténcia negra. Segundo Clévis Moura, os
quilombos foram formas de negacdo ao escravismo, embora sem um projeto capaz de
substitui-lo. No entanto, foi um processo de protesto radical e permanente, contribuindo,
assim, para o agravamento da crise do modo de producdo escravista e apontando a

necessidade de uma nova ordenagao social.

O autor destaca que houve uma constelacio de movimentos de protesto negro ao
escravismo, que ele chama de quilombagem, (as irmandades religiosas, o candomblé, as
revoltas ou levantes e a participacdo do negro no movimento abolicionista), tendo como
centro organizacional o quilombo, do qual partiam esses movimentos ou para ele convergiam,
e se aliavam uns aos outros. Dentre eles, Clévis Moura aponta o quilombo como a resisténcia
mais central, por ter se constituido como fato normal da sociedade escravista, tendo existido

em todos os locais onde houve escravidao.

Seguindo basicamente a mesma linha, Abdias do Nascimento também aponta para
uma rede de “associagdes, irmandades, confrarias, clubes, grémios, terreiros, centros, tendas,
afochés, escolas de samba, gafieiras ... esta praxis afro-brasileira” (Nascimento, 2002: 264) -
que o autor situa nao apenas no passado, mas também na atualidade - denominada por ele de
quilombismo. Nesse sentido, os quilombos sdo um local de liberdade e de atualizacdo dos
lagos étnicos e ancestrais, servindo de maneira profunda a consciéncia histérica dos negros.
Abdias do Nascimento afirma que “quilombo quer dizer reunido fraterna e livre,
solidariedade, convivéncia, comunhao espiritual” (Nascimento, 2002: 272) e é a manifesta¢ao

no Brasil do comunitarismo ou ujamaaismo da tradi¢do africana, no qual todos os bens sao de
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propriedade e uso coletivos. O principio ético do quilombismo é “assegurar a condi¢do

humana do povo afro-brasileiro” (Nascimento, 2002: 274).

Considero fundamental destacar os quilombos como resisténcia negra no sentido
mesmo de apresentar um contraponto a crueldade que representou o empreendimento
colonialista, no qual a violéncia era a forma de interacdo fundamental entre senhor e escravo,
e neocolonialista, que segue reservando 2 populagio negra um lugar social inferiorizado. E
também um contraponto a falsa imagem que se cultiva no Brasil de que houve aqui uma
escravidao mais humanizada e mais atenuada. Para se ter uma idéia, a média de vida util de
um escravo no Brasil era de sete anos e a substitui¢do de um escravo morto era automatica,
sem que houvesse déficit na producdo econdmica. O trafico se dava em grandes proporcdes e
a distribuicao de escravos abrangeu todo o territdrio nacional’ , dai a escravidao ter sido tdo

constitutiva na formag¢do do nosso pais.

A mobilizagdo dos movimentos negros levou a aprovacdo do Artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias — ADCT da Constituigdo Federal de 1988, medida
de carater de reparacdo pela divida histérica da sociedade brasileira para com a populagdo

afro-brasileira.

Art. 68 “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.”

A prética juridica, nesse caso inspirada principalmente pela atuacdo do Ministério
Publico Federal, orienta o entendimento desse artigo constitucional em conjunto com os

artigos 215 e 216, Sec¢do Il — Da Cultura, da Carta Magna:

“Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da
cultura nacional, e apoiard e incentivard a valorizacdo e a difusdo das manifesta¢des culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestacoes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.

§ 2° A lei dispord sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta significacdo para os
diferentes segmentos étnicos nacionais.”

“Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acio, a
memoria, dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressao;

II — os modos de criar, fazer e viver;

III — as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espagos destinados as
manifestagdes artistico-culturais;

V — os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,

paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

3Segundo Décio Freitas, o Brasil importou cerca de 40% dos negros transportados para o Novo Mundo. Em
1819, conforme estimativa oficial, nenhuma regido do Brasil tinha menos de 27% de escravos em sua populagdo
(Moura, 1993: 7.8).



§ 1° O poder piblico, com a colaboracio da comunidade, promovera e protegera o
patrimonio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigilincia, tombamento e
desapropriacio, e de outras formas de acautelamento e preservacao.

§ 2° Cabem a administragdo publica, na forma da lei, a gestdio da documentacio
governamental e as providéncias para franquear sua consulta a quantos dela necessitem.

§ 3° A lei estabelecerd incentivos para a producdo e o conhecimento de bens e valores
culturais.

§ 4° Os danos e ameacas ao patrimonio cultural serdo punidos na forma da lei.

§ 5° Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias
historicas dos antigos quilombos.”

Vé-se que a base legal para a efetivacdo dos direitos das comunidades negras rurais faz
referéncia a uma dimensao da realidade que vem sendo trabalhada pela antropologia. Nesse
sentido, a disciplina tem participado da constru¢ao do entendimento sobre essa realidade,
assim como da relagdo com as chamadas comunidades quilombolas e da atuacdo do Estado
junto a elas. A antropologia estd presente tanto na discussdo sobre o patrimOnio cultural
brasileiro quanto no trabalho relativo a garantia dos territorios das comunidades negras rurais,

um pouco na esteira dos trabalhos de delimitacdo de terras indigenas.

Em termos conceituais, tém-se entendido as comunidades quilombolas como grupos
étnico-raciais, utilizando as bases da teoria da etnicidade, cujo icone é Fredrik Barth. Nessa
perspectiva tedrica, as identidades ndao podem ser tomadas como fatos pré-dados e auto-
imanentes, pois estdo em constante processo de geracdo. Os processos de identidade emergem
nas situagdes de contato entre grupos diversos, as quais devem, entdo, ser o foco da andlise
antropolégica. Assim, Barth se contrapde ao modelo funcional-estruturalista, a representacao
da cultura como entidade fechada. A teoria da etnicidade aparece também como um
contraponto radical a no¢do de aculturacdo — explicacdo da vertente antropoldgica culturalista
para as trocas e perdas culturais na situagdo de contato - passando a dar enfoque a diferenca
demarcada pelo préprio contato, a partir da emergéncia de fronteiras que separam os grupos.
A antropologia ocupar-se-ia, pois, da observacdo da emergéncia e manuten¢do dessas
fronteiras, as quais sdo definidas em um processo de selecdo de determinados tracos, os sinais

diacriticos, pelos grupos em constituicao.

Também se tem entendido as comunidades quilombolas como grupos camponeses, no
sentido de que o acesso a terra, com vistas as atividades produtivas, esta baseado nas relagdes
familiares, orientadas pelo parentesco, considerando as dimensdes da consangiiinidade e da
afinidade. Essa abordagem € interessante na medida em que permite perceber, por meio de
categorias como a endogamia, o casamento preferencial, as regras de sucessao, dentre outras,
as formas pelas quais as comunidades negras rurais se constituiram como grupo e assim se

mantiveram ao longo dos anos.



A partir dessas referéncias, dentre outras, no Decreto 4.887, de 20 de novembro de
2003, que dispde sobre o Artigo 68 do ADCT, definiu-se remanescentes das comunidades dos
quilombos como grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetoria
histérica prépria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade

negra relacionada com a resisténcia a opressao histdrica sofrida.

Alfredo Wagner B. de Almeida destaca que essa nova abordagem opera uma inversao
dos valores referentes aos quilombos em relagdo a legislacdo colonial, na medida em que “de
categoria formal, através da qual se classificava um crime, quilombo passa a ser considerado

como categoria de autodefini¢cdo, provocada para reparar danos”. (1996: 16)

O processo de mobilizacao das comunidades quilombolas

Familia dos Amaros de Paracatu/MG

Para dirigir nossa lente de andlise ao processo de constru¢do da identidade quilombola,
retomarei a histéria da Familia dos Amaros de Paracatu/MG. Desde que se iniciou o processo
de expropriacdo do territério dos Amaros, a comunidade ingressou agdes na justica comum
buscando reaver seu territério. Esse movimento pela efetivacdo de direitos permitiu a
manuten¢do de um sentido de coesdo ao grupo, apesar da desestruturagdo acarretada pela
expulsdo do territério tradicional. O reconhecimento pelo préprio grupo da discriminacao
sofrida e compartilhada ao longo das geracdes familiares, quando articulada ao conhecimento
da categoria ‘remanescentes das comunidades de quilombos’, constante da Constituicao
Federal de 1988, levou os Amaros a ressignificarem seu processo de luta. Transportando a
analise de Doria sobre o caso da Comunidade de Rio das Ras/BA, a luta dos Amaros ‘“entrou
em uma outra ordem — simbdlica, juridica e social”’(Carvalho, Doria, Oliveira Junior, 2001:
105).

A partir de uma movimentagdo no sentido de trazer ao presente a memoria desse
grupo, que incluiu a realizacio de trabalhos antropolégicos, os Amaros foram se
reapropriando de sua histéria. Reinterpretaram a experiéncia do contato com a sociedade
regional, reinscrevendo sua relacdo com os atores que protagonizaram a expulsio da
comunidade de seu territorio tradicional. Nesse sentido, a luta pela retomada do territério
passa a ser a luta pela constituicio enquanto sujeito. Os Amaros estdo reivindicando ndo
apenas suas terras, mas seu modo de vida, sua subjetividade.

Partindo da conceituacdo proposta por Stuart Hall, o grupo estd em processo de

identificacdo, ou seja, a constru¢do do sujeito na sua relacdo com a pratica discursiva,



processo no qual a identidade é estratégica e posicional. Esse autor vincula sua concepg¢ao de
identidade a migragdo forcada de grupos sociais, que cada vez mais ocorre no mundo pos-
colonial, como o que sofreram os Amaros. Ele esclarece que a identificacdo “tem a ver nao
tanto com as questdes ‘quem ndés somos’ ou ‘de onde nds viemos’, mas muito mais com as
questdes ‘quem nds podemos nos tornar’, ‘como nds temos sido representados’ e ‘como essa
representacdo afeta a forma como ndés podemos representar a nds préprios’” (Silva:
2000,109). Numa brincadeira com a homofonia raizes (roots) e rotas ou caminhos (routes),
Hall destaca que ndo se trata tanto do retorno as raizes, mas das possibilidades de negociacao
dos nossos caminhos. A identificacdo, segundo Hall, se dd& em um contexto de lutas
discursivas, ou seja, da luta pela legitimacdo de um discurso diante de outro discurso ja
legitimado. Ou seja, € importante destacar que esse processo de identificacao, pensado sob a

Otica coletiva, se constrdi dialogicamente. Hd uma reflexividade da agdo coletiva.

Em seu processo de identificacdo, os Amaros estdo realizando a constru¢do de um
lugar para si na sociedade brasileira que ndo mais estd marcado pela negatividade, pela
exclusdo, pelo 'ndo ser', e sim pelo ser diferente e positivo. A diferenca muda de lado na
dicotomia positivo/negativo e, a partir dessa mudanca, eles reivindicam uma inclusdo, a sua
maneira. Na abordagem que concebe os campos discursivos, assumir a identidade quilombola

tem seu foco na diferenca entre ser representado como negro — representacao que advém do

campo discursivo hegemonico, a partir do qual ha uma valoracio negativa dessa identidade (é

o0 sujeito exterior a enunciacdo dada) — e se representar como negro — representacao que, por

sua vez, advém do campo discursivo subalterno, onde esses sujeitos que se representam

acrescem um valor positivo a sua identidade.

No processo de identificacdo, os Amaros puderam rever sua memoria dando novos
significados a discriminac¢do sofrida e a marginalizacio que dela decorre. Pensando no
contexto nacional, percebo que a visibilizacdo das histdrias desses grupos podera trazer a tona

uma dimensao que foi e ainda € suprimida no contexto da formag¢ao da nagao brasileira.

Movimento Negro Brasileiro

Fazendo um breve apontamento das movimentagdes que antecederam a Constituicao
Federal de 88, no tocante a questdo racial, destaca-se a fundacdo da Frente Negra Brasileira,
em Sao Paulo, 1931. Segundo Abdias do Nascimento (Lynn e Guimaraes, 2000: 206), esse
movimento partia de uma perspectiva integracionista e ainda ndo trabalhava por uma

identidade especifica, seja social, cultural ou étnica. J4 o Teatro Experimental do Negro,



fundado em 1944 no Rio de Janeiro, por Abdias do Nascimento, aliou a atuacio politica a
questdo da afirmacdo cultural, buscando referéncias na heranca africana.

Em 1971, o Grupo Palmares, de Porto Alegre/RS, realizou ato em homenagem a
Republica dos Palmares, em 20 de novembro, buscando contrapor a data estabelecida como
icone para a populagcdo negra, o dia oficial da libertacdo da escravatura (13 de maio). Essa
mobilizacdo foi o gérmen da instituicdo do 20 de novembro como Dia Nacional da
Consciéncia Negra. Em 1978, foi fundado o Movimento Negro Unificado contra a
Discriminagao Racial, posteriormente conhecido apenas como Movimento Negro Unificado —
MNU.

Em 1979, fundou-se o Centro de Cultura Negra do Maranhdao — CCN/MA, que tem um
importante papel na mobilizacio politica das comunidades quilombolas. J4 em 1983, inicia-se
o trabalho dessa entidade com as comunidades negras rurais do Maranhdo, por meio do
Projeto “Comunidades Negras no Meio Rural Maranhense”. Nesse momento, as comunidades
negras rurais ja estavam se mobilizando, em resposta a grilagem de terras, intensificada nos

anos 70, 80.

O Projeto Vida de Negro, parceira do CCN-MA com a Sociedade Maranhense de
Defesa dos Direitos Humanos (SMDDH), desde 1988 desenvolve acdes para os
encaminhamentos legais, estudos e identificacdo de dreas para titulacdo de posse definitiva
pelos quilombolas. Essa a¢cdo tornou-se pioneira no Brasil em relacdo a aplicacdo do Artigo
68 do ADCT, servindo como referéncia a outros estados. Nesse projeto, destacam-se o estudo
de caso da Comunidade Negra de Frechal, Municipio de Mirinzal-MA, desenvolvido entre
1990 e 1992, e o estudo de Jamari dos Pretos, Municipio de Turiagu-MA, entre 1992 e 1994.
Além desses projetos, no Estado do Maranhdo, destaca-se a realizacdo de oito Encontros de

Comunidades Negras Rurais, nos anos de 1986, 1988, 1989, 1995, 1997, 2000, 2003 e 2006.

Durante o I Encontro de Comunidades Negras Rurais, realizado em 1986 em Sao Luis,
cujo tema era “O Negro e a Constitui¢cdo Brasileira”, foram elaboradas propostas para a
Constituinte, com foco na questao fundidria, que ja se configurava como a principal demanda
das comunidades negras rurais. A partir desse encontro, encaminhou-se proposta referente a
garantia das terras das comunidades negras rurais a entdo Deputada Federal Benedita da Silva
(PT-RJ), que a apresentou no Congresso Nacional. Resultou dessa mobiliza¢do o Artigo 68 do
ADCT. Destaca-se a presenca dos deputados federais Carlos Alberto de Oliveira Cad
(PDT/RJ) e Paulo Paim (PT-RS), na Constituinte de 88. Além das conquistas do Artigo 68 do
ADCT e dos Artigos 215 e 216, o racismo € caracterizado como crime inafiancdvel e

imprescritivel, no Artigo 5°, inciso XLII, da CF 88.



Em 1989, o Movimento Negro do Maranhdo teve uma importante vitéria ao incluir na
Constituicdo Estadual do Maranhdo (1989), o Art. 229, que garante a titulacdo das terras as
Comunidades Remanescentes de Quilombos do estado. Além do Maranhio, os Estados do
Pard e Sao Paulo também tém legislacdes estaduais que determinam sobre a questdo da

regularizagdo dos territérios quilombolas.

Partindo dessas conquistas, a atuacdo dos movimentos sociais organizados continua a
reverberar na década de 90, resultando no fortalecimento da questdo racial enquanto agenda
politica, destacando-se compromissos estabelecidos pelo Estado por meio de tratados

internacionais.

Nesse contexto, em novembro de 1995, houve a realizacdo do I Encontro Nacional de
Comunidades Negras Rurais Quilombolas, em Brasilia, tendo como tema: Terra, Producao e
Cidadania para Quilombolas. Este encontro antecedeu a Marcha Zumbi dos Palmares, pela
Vida e Cidadania, e colocou na pauta politica as principais reivindicacdes do movimento,

dentre as quais se destacava a regularizacdo fundidria.

Considerada uma das mais expressivas manifestagdes politicas do Movimento Negro
Brasileiro, a Marcha Zumbi dos Palmares reuniu cerca de trinta mil pessoas, na Praca dos
Trés Poderes, circunscrevendo, formalmente, as contribuicdes e reivindicacdes do Movimento
Negro para a agenda politica nacional. Em decorréncia disso, o Estado criou um Grupo de
Trabalho Interministerial para a Valoriza¢do da Populacdo Negra, em Decreto Presidencial de
20 de Novembro de 1995.

Conforme colocou Abdias do Nascimento, “a responsabilidade do Estado no sentido
de formular politicas publicas para atender a necessidade de fazer valer os direitos da
populacdo afro-brasileira se conjuga com a firmeza na constatagdo da responsabilidade do
proprio negro pelo seu destino.” (Munanga, 2004: 125). Essa firmeza, por sua vez, tem sido
expressada nos movimentos negros que, coletivamente, reivindicam ao Estado e a sociedade

em geral seus direitos.

Frente as demandas para regulariza¢ao fundidria das comunidades negras rurais, desde
a promulgacdo da Constitui¢do de 88, a Fundacao Cultural Palmares e o Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agrédria — Incra tiveram atuacdes paralelas na regulamentacdo da
posse de comunidades quilombolas, conforme determinacdo do Artigo 68 do ADCT. Em
2000, a competéncia para titulacdo das terras de quilombo é exclusivamente atribuida ao
Ministério da Cultura, por meio da Fundacdo Cultural Palmares, que teve como principal

dificuldade a desintrusdo das areas, sem a devida dotacdo or¢camentdria, para o pagamento de



indenizagdes de benfeitorias de boa-fé. J4 em 2003, por meio do Decreto Presidencial 4887,
de 20 de novembro, a referida atribui¢ao retorna ao Incra.

Observa-se que as regides onde primeiro despontam as articulagdes politicas das
comunidades negras rurais sdo aquelas em que primeiro se avangou no processo de
reconhecimento das posses dessas comunidades. Destacam-se entre elas a regiao do
Trombetas/PA, onde se localiza o Municipio de Oriximind; na Bahia, o Quilombo do Rio das
Ras, na bacia do Rio Sado Francisco; o Quilombo do Curiad, em Macapa/AP; e, no Maranhao,
o caso das Comunidades Quilombolas de Frechal, Municipio de Mirinzal/MA, e Jamari dos
Pretos, Turiagu/MA.

Nesse contexto, € no Estado do Pard onde surge uma das primeiras organizagdes
quilombolas. Em 1989, foi fundada a Associacdo das Comunidades Remanescentes de
Quilombos do Municipio de Oriximind — Argmo, que surgiu como resposta as invasoes e
ameacas aos territérios quilombolas a partir da década de 70. Nessa regido, aconteceu a
primeira titulacdo de uma terra quilombola no Brasil, qual seja, a Comunidade de Boa Vista,
em novembro de 1995. Atualmente, 24 das 32 comunidades de Oriximind ja receberam o
titulo coletivo de suas terras, garantindo aos quilombolas a propriedade de 361.825,48 ha. A
Argmo hoje em dia integra a direcdo da Malungu — Coordenacdo Estadual das Associagcdes

das Comunidades Quilombolas do Para.

No Estado do Maranhdo, fundou-se a primeira articulacdo quilombola em nivel
estadual. Em novembro de 1994, foi criada a Coordenacdo Estadual Proviséria dos
Quilombos Maranhenses, substituida em 1997 pela Associacdo das Comunidades Negras

Rurais Quilombolas do Maranhdo - Aconeruq.

Em 1996, no contexto do Encontro de Avaliacdo do I Encontro Nacional de
Comunidades Negras Rurais Quilombolas, realizado em Bom Jesus da Lapa — Bahia, surge a
idéia da Comissao Nacional de Articulacio das Comunidades Negras Rurais Quilombolas —
Conaq, que inicialmente funcionou com apoio institucional do CCN-MA e Sociedade
Maranhense de Direitos Humanos, em seguida com apoio da Aconeruq. A constituicao da
Conaq projetou o movimento quilombola no contexto nacional, de forma que esse
movimentoé reconhecido como um dos mais ativos agentes do movimento negro no Brasil da
atualidade. Conta com representacdes quilombolas de um grande ndmero de estados da
federacdo e tem se legitimado como referéncia na interlocu¢do com diversos atores

institucionais.



Reflexoes sobre a interacao movimento social e Estado

Nesse artigo, entendo o movimento quilombola principalmente a partir da abordagem
dos novos movimentos sociais, cuja origem estd referenciada na Europa, partindo do
paradigma marxista, para uma interpretacdao pos-estruturalista/pos-modernista da realidade. A
referéncia do “novo” nessa abordagem foi bem expressada por Maria da Gléria Gohn como
“uma nova forma de fazer politica e a politizacdo de novos temas.” (Gohn, 1997: 124).
Contextualizado nessa esquema, o movimento quilombola se estrutura a partir do referencial
coletivo, ndo-hierarquizado, pautando suas acdes com base em valores tradicionais, solidarios,
comunitarios.

Sendo assim, percebo o movimento como agente de pressdo social, que mobiliza o
Estado para uma reacdo, uma resposta. A partir do momento em que € incitado, a atua¢do do
Estado passa também a reverberar sobre a realidade desses grupos.

Entendo que, da forma como estd pautada, a execugdo de politicas publicas pressupde
a categorizacdo. Esse movimento de categorizacdo assemelha-se ao que Arruti denominou
“processo de nominacdo”, ou seja, “instituicdo de uma categoria juridica ou administrativa
que, englobando uma populagdo heterogénea com base em determinadas caracteristicas
comuns, a institui como sujeito de direitos e deveres coletivos, a0 mesmo tempo como um
objeto de acdo do Estado” (2006: 52).

No sentido da categoria como objeto de a¢do do Estado, entendo que essa atuacdo
generaliza uma realidade que é extremamente diversa, pressupondo uma unidade nesse
contexto. Com isso, na prética do acesso as politicas publicas, o Estado exige que tais grupos
correspondam a uma expectativa pré-formulada sobre o que sdo eles. Portanto, a apreensao de
um grupo singular como quilombola passa ao mesmo tempo por “uma resposta € uma
imposicao ... o reconhecimento de uma singularidade e sua captura por uma gramética
generalizante e homogeinizante” (Arruti, 2006:45).

No caso das comunidades negras rurais, o Estado é chamado a atuar a partir de uma
necessidade de reparacdo a populacdo afro-brasileira. Como trabalhado por Arruti, esse
movimento insere-se no contexto de estados-nacionais submetidos a “exigéncia de criarem
dispositivos que revisem ou corrijam praticas historicas de supressdo das diferencas.”
(2006:43). No entanto, ao reconhecer as comunidades negras rurais como quilombolas e ao
estabelecer um campo de atuacdo junto a essas comunidades, por meio de uma carteira de
politicas publicas, o Estado cristaliza e homogeiniza as diferencas que pretende reconhecer.

Coloca-se, pois, o desafio da efetivacdo dos direitos das comunidades negras rurais. A
luta histérica dessas comunidades, que desde sua constituicdo vem resistindo das mais

diversas maneiras, ¢ fundamental para esse processo. Sao notérios os avancos da legislacao



brasileira no reconhecimento desses direitos, porém, € necessario fazer refletir tais avancos

concretamente.
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